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 آراء متناقضة في مسألة الخلافة أو الدولة الإسلامية
 (ما كتبه ابن خلدونو قراءة في كتابات نصر حامد أبو زيد وعابد الجابري )

 (تحليل الخطابفي دراسة )
 

 ود. لزمد زكي عبد الربضن،الدين،  شمس لزمد الدين د. صلاحأ. 
 قسم اللغة العربية ولغات الشرق الأوسط،

 ماليزيا لومبور، كوالا مالايا، جامعة واللسانيات، اللغات كلية
 

 ملخص

الدوقف العلمي يتطلب الاعتًاف بالواقع كما ىو والانطلاق منو. إنو لا بد من إن 
تغيتَ الواقع الراىن من أجل واقع أفضل. ولكن تغيتَ أي واقع، طبيعياً كان أو 

نفسو، بالاحتفاظ بو  اجتماعياً أو فكريا، لا يتم إلا بالانطلاق من ىذا الواقع
ونفيو في آن واحد، بتحقيق لشكناتو وفتح المجال لظهور لشكنات جديدة. إن 
المجتمع مطالب بالتطور والتقدم، ولكنو لن يتطور ولن يتقدم إلا من داخلو. لضن 
مطالبون بخلق ثقافة جديدة، ولكن الثقافة لا تستورد كما تستورد البضائع 

تلاقح مع ثقافة العصر، وكما الثقافة القدلؽة وال الأجنبية، بل تنبت من أحضان
جوم عليها، وإلظا بسوت الذ: إن العقائد لا بسوت بدجرد شن (وغيست كونتأ)قال 

العقائد عندما تبرىن عن عدم صلاحيتها. ولد لؽت الإسلام كعقيدة وشريعة لأنو 
لجديدة برىن خلال تارلؼو الدديد عن قدرتو على التفتح والتعامل مع الأفكار ا

حتى ولو كانت أجنبية عنو. إننا نوجد اليوم، ولضن نواجو الفكر الأوروبي الحديث، 
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في مثل الوضعية التي وجد فيها أجدادنا أمام الفكر اليوناني وثقافة الحضارات 
أن تستوعب وتهضم ذلك  الإسلامية القدلؽة. ولقد استطاعت الحضارة العربية

ويتها ولضن مطالبون اليوم بإعادة الكرةّ من الفكر وتلك الثقافة دون أن تفقد ى
جديد، أي ببناء حضارة جديدة في الدستقبل. لضن مطالبون بتأسيس تاريخ 
جديد، فلا بد إذن من رؤية جديدة لحاضرنا وماضينا برث توجيو مستقبلنا 

 .الدنشود

 

. ٙ، الخلافة. ٘ . التأويل.ٗ . التفستَ،ٖ. برليل النص،ٕ النص،. ٔ الكلمات المفتاحية:
 الإمامة

 منهج تحليل الخطاب .ٔ

إن نصر حامد أبو زيد قدم كتابا بعنوان: )الخطاب والتأويل( وكذلك قدم مقالا 
بعنوان: )اللغة الدينية والبحث عن ألسنية جديدة( طبع في لرلة "الناقد" عام 

. شرح فيو مفهوم برليل الخطاب، واختار بعض الأمثلة وآراء ٗٚم، عدد ٜٜٗٔ
( الخلافة( و)التفسير( و)تأويلال))النص( ومتعددة وأحيانا متناقضة، مثل: لفظ 

أو إقامة دولة إسلامية. فنقتبس من كتاباتو بعض الآراء لإلقاء  (الإمامة)أو 
ىذه الدوضوعات وعلى الخطاب الخاص بدسألة "الخلافة أو كتاباتو في الضوء على  

  :الدولة الإسلامية"، يقول
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عاد برليل الخطاب نظريا ىو منهج جديد يعرف بو آراء متناقضة وأب"
يُ عْرَف ذلك مهما  .منطلقاتها الفكرية وتناقضات آلياتها التعبتَية والأسلوبية

اختلف نسقها السردي بتُ الواعظية الإنشائية في جانب، والتوتر الدعرفي في 
جانب آخر. كما نرى تطبيقيا أمثلة كثتَة لخطابات متناقضة، مثل: بتُ ابن سينا 

 .خصومووخصومو، والغزالر وخصومو، وابن رشد و 

تتبادل الخطابات من خلال تصارعها مع بعضها البعض استعارة العناصر 
التي تساعدىا على إعادة تكييف بنيتها وتنشيط خصائصها وبذديد بعض 

 .منطلقاتها، لكي تستطيع مواجهة نقيضها والاستمرار في بردي مشروعيتو
الإشكاليات فالخطابات في سياق ثقافي حضاري تارلؼي بعينو تتشارك نفس 

وتواجو نفس التحديات. لأن كل خطاب يواجو برديا، مثل: بردي دخول 
 ( ٔ)".الدستقبل والتصدي لخطر الخروج من التاريخ

 تحليل الخطاب أو تأويل النصوص .5

ي الله رضىنا يدخل الخطاب في التأويل، مثل: خطاب علي بن أبي طالب )
تكلم بو الرجال". ومفهوم ىذا و(: "القرآن بتُ دفتي الدصحف لا ينطق وإلظا يعن

الإنسان  -الخطاب ىو أن بشة فارقاً بتُ التًاث الذي لؽثل إلصاز العقل 
التارلؼي في لزاولتو الدائبة لتنزيل معاني الوحي على أرض الواقع  -الاجتماعي

والتاريخ، وبتُ "الدين" في نصوصو الأصلية الأساسية، التي أكد علي بن أبي 
ومعتٌ ىذا  ."( أنها "لا تنطق بذاتها، إلظا ينطق بها الرجالطالب )رضي الله عنو
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 تعددية الآراء والدذاىب في تأويل النصوص القرآنيةوجود أن ىذا القول يدل على 
 .على ألسنة رجال الدين من الفرق الإسلامية

إن القراءات الدتعددة للنص القرآني في تاريخ الفكر الإسلامي بزتلف 
في القرآن من جهة، وبزتلف حول موضعة "الغامض" حول موضعو "المجاز" 

من ناحية  -ما يعرف بإشكالية "المحكم والدتشابو" في علوم القرآن -و"الواضح" 
في  أن ىناك من ينكرون وجود المجاز وخلافهم حول المجاز معروف، لدرجة أخرى.

م القرآن فحسب، بل في اللغة أيضا. وىذا الاختلاف حول المجاز فرع لاختلافه
لذ أن "المحكم/ الواضح" ىو ويل، وإن كانوا قد اتفقوا بصيعا إحول قاعدة التأ

/ الغامض". ولؽكن النظر إلذ ىذا الدتشابو"الذي لؽكن على أساسو فهم 
الاختلاف حول المحكم والدتشابو باعتباره خلافا حول بنية النص أو بالأحرى 

أن التعامل مع النص القرآني حول "مركز" إنتاج الدعتٌ والدلالة. وذلك كلو يؤكد 
بوصفو وحدة دلالية كلية لذا مركز وأطراف، ىو تعامل نابع من تطور "الظاىرة 
الإسلامية" في التاريخ. لقد كانت مهمة "التأويل" في تاريخ الفكر الإسلامي 
دائما إزالة "تعارضات" دلالية بتُ بعض أجزاء النص، دون إدراك أن ىذه 

التعامل مع النص بوصفو وحدة كلية. وىي تعارضات "التعارضات" ناشئة عن 
 ( ٕ)تسهل إزالتها بالعودة إلذ سياق التنزيل، وىو ما يعرف بأسباب النزول.

 قراءة التراث الديني وتأويله . أ
إن قراءة التًاث وتأويلو في ضوء مشكلات الواقع الراىن ولعومو بسثل إحدى 

قد اقتًنت في نشأتها بالبحث في الذموم الفلسفية في الفكر الإنساني الدعاصر، و 
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مشكلات تأويل الكتب الدينية الدقدسة، اليهودية والدسيحية، برت اسم 
إذن التأويلية مصطلح قديم كان يستخدم في  Hermeneutics) :)الذرمنيوطيقا

البداية للإشارة إلذ لرموعة القواعد والدعايتَ النظرية التي لغب على الدفسر أن 
 .الديتٍ وشرحو وتأويلويتبعها لفهم النص 

 التأويل والتفسير . ب
العربي الإسلامي،  تًاثالفقد نشأت مشكلة قراءة وتأويل النصوص الدينية، في 

الدينية فيما عرف بحقبة "الفتنة" في التاريخ -في سياق نشأة الفرق الإسلامية
الدبكر للدولة العربية الإسلامية. فقد ارتبطت ىذه النشأة بخلاف في برديد معتٌ 
ودلالة مصطلحي "التفستَ" و"التأويل"، ولزاولة بلورة الفرق بينهما في الاستخدام 

لثابت تارلؼيا أن مصطلح "التأويل" كان ىو الدصطلح السائد والتوظيف. ومن ا
والدستخدم دون حساسية للدلالة على شرح وتفستَ القرآن الكريم، في حتُ كان 

لكن مصطلح "التأويل" بدأ يتًاجع بالتدريج  .مصطلح "التفستَ" أقل تداولا
التطور ويفقد دلالتو المحايدة، ويكتسب دلالة سلبية، وذلك في سياق عمليات 

 والنمو الاجتماعيتُ وما يصاحبهما عادة من صراع فكري وسياسي.
ولؽكن ىنا أن نستشهد ببعض الأقوال التي وردت متناثرة في كتب 
التاريخ والتفستَ. ما يروى عن علي بن أبي طالب )رضي الله عنو( حتُ رفع 
الأمويون الدصاحف على أسنة السيوف، بنصيحة الداىية عمرو بن العاص، 

البتُ الاحتكام للقرآن، الأمر الذي أحدث انشقاقا في صفوف جيشو، فقال ط
علي )رضي الله عنو(: "بالأمس حاربناىم على تنزيلو واليوم لضاربهم على تأويلو". 
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وىي عبارة براول أن تلفت أنظار الذين استجابوا للتحكيم إلذ أن ىؤلاء القوم 
بعد أن كانوا في سنوات سابقة  من بتٍ أمية لػاولون اليوم التلاعب بالتأويل

لكن عبارة علي بن أبي طالب لا تتضمن أي دلالة معيبة لكلمة  .يرفضون التنزيل
"التأويل" التي لد تكن بعد قد برولت إلذ مصطلح، بل ىي عبارة واصفة لطبيعة 

 ( ٖ) الخلاف.

ولعلنا لا لضتاج ىنا لشرح ما ىو معروف بساما من تعدد التأويلات 
التفستَات بدءا من القرن الأول الذجري، وىو أمر اتسع ولظا في القرون واختلاف 

الشيعة والدعتزلة -التالية، حتى صار مصطلح "الدؤولة" يضم إلذ جانب الخوارج
والدتصوفة. ولعل القرن الرابع الذي شهد لظو الفكر الشيعي على مستوى الصياغة 

ة العداء بتُ الدولة السنية الفلسفية واللاىوتية، ىو نفسو القرن الذي شهد قم
لشثلة في دولة الخلافة العباسية وبتُ الدولة الشيعية التي امتد سلطانها حتى القاىرة. 
وىو كذلك القرن الذي كان قد شهد الانتصار السياسي لشثلا في تأييد الدولة 
بدءا من عصر الدتوكل للفكر الفقهي الستٍ المحافظ، بعد أن كانت في عصر 

لدعتصم تتبتٌ الفكر الاعتزالر وتعادي الدوقف الفقهي الستٍ. من الطبيعي الدأمون وا
أن يكون لذذا الدشهد الذي يصعب فيو التمييز بتُ السياسي والفكري أو بتُ 
الدنيوي والديتٍ، تأثتَه في إلصاق دلالة "التحريف" بدلالة "التأويل". الأمر الذي 

و الدصطلح الدال على البراءة جعل مصطلح "التفستَ" يتقدم تدرلغيا ليكون ى
 ( ٗ).الدوضوعية
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وكذلك ليست الحاجة، وفق ىذا التحليل التارلؼي إلذ البحث عن سند 
للتفريق بتُ "الخلافة" و"السلطنة" بقدر ما لضتاج للغوص في عمق إشكالية  شرعي

الخلافة في التًاث الديتٍ الإسلامي. إن الخلافة مسألة تتمثل فيها الحقوق والدصالح 
 .العامة الدختصة بالأمة

وحتُ يصبح أمر الخلافة كذلك تنكشف حقيقة كونها أمرا سياسيا دنيويا 
لا علاقة لو بالعقيدة. إن الإبصاع الذي ثبت بو وجوب نصب الإمام إبصاع لا 
يستند إلذ نص في الشريعة من القرآن أو السنة، بل ىو يستند إلذ قاعدة عقلية 

تفق عليها العقلاء بصيعا، وإدخال ىذه القاعدة ىي "دفع الضرر"، وىي قاعدة ي
 ."العقلية في حيز الشريعة لا لغعل منها قاعدة "شرعية

 النص الديني والنص السياسي .ٖ

إن الأزمة الراىنة للثقافة العربية لذا جذور في التاريخ والتًاث، ودون الدخول في 
قريب الدباشر، إشكاليات تعريف التًاث وبرديد لرالاتو نكتفي ىنا بالتًاث ال

ونعتٍ بو التًاث العربي الإسلامي، الذي لا يشكك أحد في أنو استوعب التاريخ 
والتًاث السابقتُ عليو. يبدو أن العقل العربي في التاريخ والتًاث ظل مشدوداً إلذ 
سلطتتُ قامتا دائما بدور الكابح الذي لؽنعو من الإنتاج الحر للمعرفة، ىاتان 

لنص الديتٍ والسلطة السياسية الحاكمة. ولقد بً فرض السلطتان لعا سلطة ا
السلطتتُ بشكل تزامتٍ في الصراع العلوي / الأموي، الذي دارت رحاه بتُ 
الخليفة الرابع علي بن أبي طالب وبتُ معاوية بن أبي سفيان في موقعة "صفتُ" 
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حيث أمر معاوية جنوده الذين كانوا على وشك الانهزام أن يرفعوا الدصاحف 
للاحتكام إليها في حسم الصراع. وقد كان الداىية عمرو بن العاص ىو صاحب 
ذلك التكتيك، وكان واثقاً من نتيجتو في بلبلة عقول أتباع علي واختلافهم، وىذا 
ما برقق بالفعل كما ذكر الدؤرخون. لكن الذي لد يذكره الدؤرخون، ربدا لأنهم لد 

س القدر لجنود معاوية، تزييفاً لوعيهم، يدركوه، أن تلك "الحيلة" كانت موجهة بنف
بإقناعهم أن قوادىم لؼوضون حرباً دينية مقدسة، وذلك إخفاء للأطماع والدصالح 
الدنيوية الطبقية الدباشرة. وقد أبشرت الحيلة الأيديولوجية نتائجها في برويل الوعي 

ك معتٌ بالصراع من لرال الصراع الاجتماعي السياسي إلذ لرال الصراع حول إدرا
النصوص الدينية، وحول تأويلها. ومنذ تلك اللحظة التارلؼية والدسلمون لؼوضون 

 .صراعاتهم الاجتماعية والسياسية باسم الدين وبرت مظلة النصوص

لكن السلوك الأموي لد يكن لحظة البداية الباكرة، فقد بً من قبل، وربدا 
في خلاف السقيفة بتُ الدهاجرين من )صلى الله عليو وسلم( عشية وفاة النبي 

بً توحيد السلطتتُ  -أىل مكة والأنصار من أىل الددينة حول من لؼلف النبي 
الدينية والدنيوية في سلطة واحدة ىي سلطة قريش. وىذا فتح الباب على 
مصراعيو لعودة الصراع الذاشمي/ الأموي الذي كان مستعراً قبل الإسلام، في ثوب 

عقيدة الجديدة. وىو الصراع الذي استمر بعد ذلك، حتى بً جديد وفي ظل ال
القضاء على الخلافة العباسية باستيلاء الدغول على بغداد. وإذ توحدت السلطتان 
الدينية والدنيوية كان تأويل النص الديتٍ دائما شأناً من شؤون الدولة، وصار 

لافة. في ىذا السياق موظفاً في بلاط الدولة / الخ -فقيهاً أم لزدثاً  -رجل الدين 
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على  -لشثلة في الخليفة الثالث عثمان بن عفان -لؽكن أن نفهم حرص الدولة 
القضاء على تعددية النص التي بسثلت في السماح بقراءتو وفقاً للهجات العربية 

وذلك بإلغاء كل القراءات لحساب  -التي حصرت في العدد سبعة  -الدختلفة 
ن من الغريب أن يعلن في عهد الخليفة نفسو بشكل القراءة بلهجة قريش. ولد يك

وذلك في رد الخليفة على الثوار الذين  ،*ح ومباشر مبدأ الحكم الثيوقراطيصري
جاءوا يشكون إليو من عسف الولاة وظلمهم وفوجئوا في طريق عودتهم بالبريد 

ت الأمور لػمل أمراً بقتلهم لستوماً بخابً الخليفة، فعادوا إلذ مقر الخلافة، وتأزم
 *.حتى ختَوه بتُ الدوت أو العزل من الدنصب

 

 يستمد حكم نظام وىو: الآلذة حكم=  θεοκρατία: يوناني أصل من * وينبغي أن نوضح ىنا أن الثيوقراطية
 أنفسهم يعتبرون الذين الدين ورجال الكهنة من الحاكمة الطبقو تتكون وفيو الإلو، من مباشرة وسلطاتو شرعيتو

 عناصر فيها تسود التي الدعاصرة الدول ومن نفسو، الديتٍ الكهنوت ىى الثيوقراطية الحكومة. الإلو قبل من موجهون
 إلخ. ...بوتان لشلكة أندورا، الفاتكان، مدينة إسرائل،: ثيوقراطية

 غدر،( عنو الله رضي) عثمان بأن القارئ الأمر على يلتبس لا ىنا أيضا الخلفية الكاملة حتى نوضح أن * وينبغي
 ىي وإلظا ،(عنو الله رضي) عفان بن عثمان يكتبو لد الحقيقة في الكتاب ىذا لأن عليو، الثائرين مع عهده وخان

 يرجعوا بأن عنهم تفرقوا الذين العراق أىل إلذ الدصريتُ أرسل عندما بذلك، واجهوه وقد لقتلو، أعداؤه كادىا مكيدة
 غلامك ىذا ىل: لو وقالوا عثمان إلذ فذىبوا فيها، من فاجئوا حتى فدخلوىا بسرعة، الددينة ويدخلوا الددينة إلذ

 الدار من أخذه: قال بصلك؟ ىذا ىل: قالوا. علمي بغتَ انطلق غلامي إنو نعم: فقال ؟(الكتاب حامل يقصدون)
 وىناكتبو،  من فسلمنا الكتاب أنت تكتب لد إن لو فقالوا. عليو نقش: فقال خابسك؟ ىذا ىل: قالوا. أمري بغتَ

 خليفة الدسلمتُ صحابة كبار يولر وأن نفسو عثمان يعزل بأن فطالبوا ثوار، إلذ برولوا الذين الدعارضتُ مطالب ارتفعت
 أخذت بٍ مطالبهم، تنفذ حتى الددينة في الاعتصام إلا الثوار من كان وما ذلك، عثمان فرفض. عنو بدلا جديدا

 وصرع كثتَة بجراحات الزبتَ بن الله عبد فأصابوا أىلو مع وتشابكوا الدار الثائرون حدتها، فاقتحم إلذ تصل الأمور
 ودفن ى ٖ٘سنة  الحجة ذى من ٛٔ الجمعة يوم في. فقتلوه عثمان إلذ ودخلوا مات أنو اعتقدوا حتى الحكم بن مروان

 ."بالبقيع
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: "لا أخلع قميصاً ألبسنيو الله" وىكذا عثمان بن عفان ردكان و 
أصبحت الخلافة ىبة ربانية لا اختيارات إنسانية، وكان تقرير ىذا الدبدأ بدثابة 

لسلطة السياسية إلذ االديتٍ والدنيوي من جهة، وبرويل إلغاء تام للفارق بتُ 
 ."نص" إلذي من جهة أخرى

م السياسي إلذ وقد أدى التوحيد بتُ سلطة النص الديتٍ وسلطة النظا
نتائج خطتَة على مستوى آليات العقل العربي الدسلم في إنتاج الدعرفة، حيث 
أصبحت النصوص الدينية الإطار الدرجعي الأول والأختَ بالنسبة لكل القوى 
الاجتماعية والسياسية، ىذا من جهة. ومن جهة أخرى ظل تأويل النصوص 

لسلطة السياسية، تأييداً أو معارضة، وعتُ الدفكر وعقلو يدور دائماً على ابذاه ا
وبذلك الضصرت حركة العقل بتُ قطبتُ أحدلعا النص الديتٍ، وثانيهما السلطة 

 (٘)السياسية.

ومَنْ من الدسلمتُ لا يفسر الخلاف الذي حدث بعد وفاة الرسول حول 
من سيتولذ خلافتو بالنزاع بتُ الأنصار والدهاجرين؟ ومن منهم لا يفسر تاريخ 
الإسلام بعد مقتل عثمان بالنزاع بتُ الأحزاب والفرق السياسية؟ ألد يربط الغزالر 
الصراع الاجتماعي والعقائدي بالشوكة والقوة؟ ألد لغعل أساس الإمامة والخلافة 
العصبية والشوكة؟ ألد يتصور ابن خلدون الفقيو الدالكي والدفكر الأشعري فلسفة 

خ وعبر عنو تتحكم في ستَ التاري -أو قوانتُ -مادية للتاريخ؟ ألد يقل بقانون 
ألد يقل كغتَه من الأشاعرة ب "مستقر العادة" وىو يعتٍ بها أن  ب "طبائع العمران"،

الكيفية التي أجرى الله أمور الطبيعة والتاريخ قد استقرت وأصبحت عبارة عن 
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ذر ألد يستنهض أبو  ،قانون عام بعد انتهاء الدعجزات والرسالات السماوية
الغفاري الفقراء لأخذ حقهم من الأغنياء؟ ألد يثر على الحكام لأنهم استغلوا 

 (ٙ)الفقراء باسم الخلافة والدين؟

 الخلافة في التراث الديني الإسلامي .ٗ

لضن نقرأ بلسان الزعيم الديتٍ بصال الدين الأفغاني التفستَ الدادي التارلؼي لأدق 
ة، الذي يدل على أن "في زمن قصتَ من فتًة من فتًات التاريخ للدولة الإسلامي

خلافة عثمان تغتَت الحالة الروحية في الأمة تغتَاً لزسوساً، وأشد ما كان منها 
ظهوراً في ستَة وستَ العمال والأمراء وذوي القربى من الخليفة وأرباب الثروة بصورة 

ء صار معها الحس بوجود طبقة تدعى أمراء وطبقة أشراف وأخرى أىل ثروة وثرا
وبذخ. وانفصل عن تلك الطبقة العمال وأبناء المجاىدين ومن كان على شاكلتهم 
من أرباب الحمية والسابقة في تأسيس الدلك الإسلامي وفتوحاتو ونشر الدعوة، 

وصار يعوزىم الدال الذي يتطلبو طراز الحياة والذي أحدثتو الحضارة الإسلامية، إذ  
اشهم لا يستطيعون اللحاق بالدنتمتُ إلذ كانوا مع جريهم وسعيهم وراء تدارك مع

العمال )الولاة( ورجال الدولة... الخ. فظهر وجود الطبقات الدتميزة عن طبقة 
العاملتُ والدستضعفتُ في الدسلمتُ، تكون طبقة أخرى أخذت تتحسس بشيء 
من الظلم وتتحفز للمطالبة بحقهم الدكتسب من مورد النص ومن ستَبٌ الخليفة 

ني أبي بكر وعمر، وكان أول من تنبّو لذذا الخطر الذي يتهدد الدلك الأول والثا
والجامعة الإسلامية الصحابي الجليل أبو ذر الغفاري". فهل أحس بصال الدين 
الأفغاني بأي حرج عندما فسّر أدق فتًة من التاريخ الإسلامي بصراع الطبقات، 
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دة عندما فسر الدنيا كعقي  الصراع بتُ الفقراء والأغنياء؟ ولد يتجاىل الدين
 (ٚ)، باعتبار أن الدين لإصلاح دنيانا.بالدين

إن التًتيب السياسي لاختيار الخليفة الثالث يعتمد بشكل أساسي على 
لزاولة الحفاظ على "التوازنات" السياسية القبلية، حرصا على سلامة الدولة من 
التفكك والتصدع والانهيار. وىو ترتيب كاشف عن "السياسة" وليس عن 

في إدخال "الدين"، كاشف عن ذلك في اختيار الستة أولا، وكاشف عنو كذلك 
" عنصرا في إحداث التوازن الدطلوب، ولو بالتصفيات الجسدية. ويزداد الأنصار"

الأمر وضوحا في كشف الوجو السياسي لدسألة "الخلافة" حتُ نستعرض موقف 
وىو لؼاطب عليا  بتٍ ىاشم من ىذا التًتيب على لسان العباس بن عبد الدطلب

قوم، فقل: لا، إلا أن يولوك، "احفظ عتٍ واحدة، كلما عرض عليك ال قائلا:
واحذر ىؤلاء الرىط، فإنهم لا يبرحون يدفعوننا عن ىذا الأمر حتى يقوم لنا بو 

 ( ٛغتَنا". )

 طالب، عقب مقتل الخليفة ولو تأملنا ما حدث في بيعة علي بن أبي
، حتُ تصدى لو معاوية بن أبي سفيان لزاربا برت "يافطة الثأر للخليفة الثالث
مان بن عفان". وحتُ انتهى الأمر لبتٍ أمية بتصالح الحسن مع معاوية، عث الدقتول

فيما أصبح يعرف بعام الجماعة، برول النظام السياسي إلذ نظام ملكي وراثي لا 
شبهة في ذلك. وصارت آليات الشورى والبيعة آليات شكلية رفضها بعض 

لأموية ولا العباسية أبو حنيفة النعمان: "لد يقبل الخلافة االفقهاء، وعلى رأسهم 
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ولد لغزىا. ولذذا رفض القضاء أولا في زمان الأمويتُ، بٍ في دور العباسيتُ حتُ  
  "كلفوه بو.

إن ما يسمى بتاريخ "الخلافة" إذن ليس إلا تارلؼا لنظام سياسي لا 
علاقة لو بالدين من قريب أو بعيد، نظام سياسي اختارتو الجماعة وفق "موازين" 

ية وقدراتها السياسية من جهة، ووفق الدتاح من معرفة وخبرة القوى الاجتماع
 ( ٜ) تارلؼية وثقافية من جهة أخرى.

إن مسألة شكل الحكومة ىي من الدسائل التابعة لدقتضيات الزمان. 
وتتعتُ أحكام مثل ىذه الدسائل بحسب مقتضى الزمان والدصلحة العامة وأحوال 

 .تطورات ىذه الأحوال والبواعث الناس الاجتماعية، وتتبدل أحكامها حسب

إن التًكيز على جوىر الشريعة الإسلامية، متمثلا في واحد من مقاصدىا 
يتًك شكل الحكومة التي برقق ىذا العدل لدتغتَات الزمان  -العدل  -الكلية 

والدكان، بدا أن الشريعة لد تنص على ذلك وسكتت عنو. إن الخلافة كانت 
 صورتو الدثلى "الحقيقية" في عصر الخلفاء الراشدين شكلا تارلؼيا، ربدا برقق في

الأربعة، وفي عهد الخليفة الأموي عمر بن عبد العزيز. أما ما تلا ذلك من عصور 
فقد كانت الخلافة فيو "صورية"، سواء عصر الأمويتُ أم العباسيتُ، أم الدماليك 

النيابة عن النبي  -والعثمانيتُ. وإذا كان للخلافة جانبان، لعا: خلافة النبوة 
وخلافة الأمة، بالوكالة عنها  -لم( في إجراء الحكومة والإمامة )صلى الله عليو وس

 .والنيابة، فإن خلافة النبوة قد انتهت ولد يبق سوى خلافة الأمة



 م5105الضاد/                آراء متناقضة في مسألة الخلافة أو الدولة الإسلامية

14 

فهذه الخلافة بهذا الدعتٌ وبعدىا الديتٍ الدتمثل في خلافة النبوة ليست 
 .مة صاحبة الحق في الاختيار والعزلإذن خلافة مطلقة، بل ىي مقيدة بالأ

يفضي بنا إعادة وضع مشكلة الخلافة في التاريخ، إلذ إبراز  ..ىكذا
بعدىا السياسي ووظيفتها الدنيوية وكشف القناع عن البعد الديتٍ الذي أضفي 

 .عليها

إن مشكلة الخلافة مازالت موضع نقاش من زاوية "الدين" لا من زاوية 
"العقيدة" لا من باب "السياسة"، فمن الضروري التصدي "الدنيا"  ومن باب 

لذذه الدعاوي بالدسالعة في كشف "التاريخ" الذي تريد الإيديولوجيا أن برجبو 
 ( ٓٔ)."وراء ستار "الدين

لقد صدر كتاب"الخلافة وسلطة الأمة" من المجلس الوطتٍ الجمهوري 
الكتاب أن ىناك فجوة عميقة الكبتَ بأنقرة، يتبتُ لنا لشا يتعرض لو ىذا التًكي 

النظري لدفهوم الخلافة في الوعي الإسلامي وبتُ  :النموذجوواسعة بتُ "الدثال" و"
، كما يتجلى ذلك الوعي التحقق الواقعي الفعلي في التاريخ الاجتماعي للمسلمتُ

 كتب العقائد الدبنية التي تتعرض لدسألة الإمامة.في بعض  

بد من وجود قطب لغمع بتُ تلك ونرى في ىذا الكتاب أنو "لا 
، وىذا الجامع ليس سوى الخليفة، وقد أقرت الشعوب ويقوم بتقوية علاقاتها

. ولكن ىذا الحرص يكاد يتضاءل "بوجود الأمم الإسلامية منذ الخلفاء الراشدين
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بشكل ضمتٍ في التحليلات النقدية العميقة التي يقدمها الكتاب لإشكالية 
 نظري والتطبيقي على السواء. الخلافة من جانبيها ال

وموقف الكتاب واضح لا لػتمل اللبس في أنها ليست مسألة اعتقادية، 
 بل ىي دنيوية وسياسية أكثر من كونها دينية، وأنها من الدسائل التي تنتمي إلذ

اجتهاد الأمة نفسها مباشرة، لأنها من بصلة الحقوق والدصالح الدختصة بالأمة ولا 
 ( ٔٔقاد.)علاقة لذا بالاعت

والدشيئة  الإمام أبو حامد الغزالر أن يربط الخلافة بالدينوحتُ أراد 
أن لػارب معركة فكرية خالصة دفاعا لد يشأ  "فضائح الباطنية"في كتابو الإلذية 

عن الدين والعقيدة، بل أراد أن يساىم بفكره وبقدرتو العقلية السجالية في معركة 
ة االنظام العباسي، وانبث دع في مناىضةسياسية. لقد قويت شوكة الشيعة 

الخليفة الفاطمي  الإسماعيلية من قبل الدولة الفاطمية في مصر للدعوة إلذ
الدستنصر بالله ضد الخليفة العباسي الدستظهر بالله. وكانوا يعتمدون على عمليات 

 "الاغتيال" التي راح ضحيتها كثتَون من رجال الحكم والسياسة.

لية الدوقف الفكري للإمام الغزالر الذي طال تشوقو ومن ىنا تبرز سجا
 لخدمة الخليفة، يقول:

"...حتى خرجت الأوامر الشريفة الدقدسة النبوية الدستظهرية بالإشارة إلذ 
عن بدعهم  الخادم في تصنيف كتاب في الرد على الباطنية مشتمل على الكشف

ام الخلق وجهالذم، وضلالاتهم، وفنون مكرىم واحتيالذم، ووجو استدراجهم عو 
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وإيضاح إغوائهم في تلبيسهم وخداعهم، وانسلالذم عن ربقة الإسلام وانسلاخهم 
والطلاعهم، وإبراز فضائحهم وقبائحهم بدا يفضي إلذ ىتك أستارىم وكشف 

 (ٕٔأغوارىم." )

ىكذا لؽكن القول إن تصدي الغزالر لدناىضة فكر الباطنية لد يكن موقفا 
اما سياسيا للدفاع عن حق الخليفة العباسي في الإمامة فكريا بقدر ما كان إسه

 تبرير النظام القائم والدفاع عنووالذب عن مناىضة "التطرف" بل انطلق إلذ 
بنفس آليات الفكر الشيعي الباطتٍ "الدتطرف". وقد كان اختيار الغزالر برديدا 

الذىنية والعقلية نابعا من إدراك لقدراتو  -الجليلة في ذاتها -للقيام بهذه الدهمة 
وتبحره في علوم شتى تكاد تستوعب علوم الثقافة العربية الإسلامية كلها 

  (ٖٔ)تقريبا.

وقد اعتمد الغزالر في إبطال قول الشيعة "إن الإمامة بالنص وليس 
بالاختيار" على لرموعة من الحجج تتعلق كلها بنقد الأخبار التي يتعلق بها 

أبي طالب "نصا"، وىي نفس الحجج التي الشيعة للقول بإمامة علي بن 
يستخدمها في إبطال قولذا إن الإمام لا بد أن يكون معصوما من الخطأ والزلل 

 والصغائر والكبائر.

، وإذا  إن الإمامة عند الغزالر إما أن تنعقد بالنص أو باختيار الدسلمتُ
 كان القول بالنص باطل فلا إمامة إلا بالاختيار. يقول الغزالر:



 م5105الضاد/                آراء متناقضة في مسألة الخلافة أو الدولة الإسلامية

17 

م لا مأخذ للإمامة إلا النص أو الاختيار، ولضن نقول مهما بطل نع"
النص ثبت الاختيار. وقولذم إن الاختيار باطل، لأنو لا لؽكن اعتبار كافة الخلق 

فهذا  -ولا الاكتفاء بواحد، ولا التحكم بتقدير عدد معتُ بتُ الواحد والكل
ي لطتاره أنو يكتفى جهل بدذىبنا الذي لطتاره ونقيم البرىان على صحتو. والذ

ذلك الواحد مطاعا ذا شوكة لا تطال  بشخص واحد يعقد البيعة للإمام إذا كان
وإذا مال إلذ جانب مال بسببو الجماىتَ ولد لؼالفو إلا من لا يكتًث بدخالفتو. 

  (ٗٔ)فالشخص الواحد الدتبوع الدطاع الدوصوف بهذه الصفة إذا بايع كفى".

يعتمد في ىذا الاجتهاد على بعض الحقائق ومن الدؤكد أن الغزالر 
التارلؼية من عصر الخلفاء الراشدين للدولة الإسلامية أن اختيار الخليفة صار يتم 
بآليات الدبايعة الشكلية لدن لؼتاره الخليفة القائم بالأمر والذي لؽتلك "الشوكة". 

وراثة. وىي تقاليد لا  ية والعباسيةو ىكذا كانت تنصيب الأئمة في الدولتتُ الأم
بزتلف كثتَا عن وراثة الإمامة في البيت النبوي عند الشيعة. الفارق بتُ الشيعة 

ة طوبتُ السنة ىو حرص الشيعة  على ربط قضية الإمامة بسلطة أعلى ىي السل
الإلذية، وذلك من خلال القول إن الإمامة بالنص. وىذه السلطة العليا ىي ما  

 لية.يد خصومها الإسماعض لسنية في صراعها السياسيكانت برتاجو الدولة ا

يئة الإلذية الدطلقة، لذلك حرص الإمام الغزالر على ربط "الاختيار" بالدش
، إلذ أننا ننصب الإمام بشهوتنا واختيارنا "ولدا نسبونا )يقصد الشيعة(يقول: 

إن الإمامة فونقموا ذلك منا، كشفنا لذم بالآخرة أنا لسنا نقدم إلا من قدمو الله، 
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والشوكة تنعقد بالدبايعة، والدبايعة لا برصل إلا بصرف الله  عندنا تنعقد بالشوكة،
 ( ٘ٔ)وىذا لا يقدر عليو البشر". لقلوب قهرا إلذ الطاعة والدوالاة،تعالذ ا

وىكذا ينتهي الإمام الغزالر إلذ جعل خلافة الدستظهر بالله اختيارا إلذيا، 
. لكنو الإبصاع عليها ولو برجل واحد أمال الله لو القلوبما دامت خلافة انعقد 

لكي يفعل ذلك ألقى بالتاريخ كلو في لرال "الاختيار الإلذي"، الذي لا يظهر 
تُ أشخاص، وبذلك أسقط الغزالر قوان للناس إلا بعد متابعتهم لشخص واحد أو

قد بً لو الاجتماع البشري "ودفع الله الناس بعضهم ببعض"، وذلك بعد أن كان 
 (ٙٔ)الإنساني وإىدار قوانتُ الطبيعة.إسقاط فاعلية الفعل 

 الخاتمة .5

ننا لصد الجابري أيضا في بيان الواقع التارلؼي على الصواب، يقول: التاريخ إ
الإسلامي لا يشكل حالة شاذة في التاريخ البشري، بل ىو جزء منو. والدسلمون 

يظن البعض(. فالخطاب الإسلامي  لا يعتبرون أنفسهم "شعب الله الدختار" )كما
خطاب إلذ الناس كافة. وتاريخ الإسلام ىو تاريخ شعوب وقبائل وطوائف 
وطبقات انتظمت في سلك الدولة أو الدولة الإسلامية. لقد عرف التاريخ 
الإسلامي منذ قيام الإسلام صراعات داخلية وحروبا مع الدول المجاورة القريبة من 

منها، ربطت تارلؼو بتاريخ تلك الدول، بل بتاريخ البشرية  مركز الخلافة والبعيدة
بصعاء. وكان العامل الاقتصادي يلعب دورا بارزا في ىذه الصراعات والحروب، 
تارة بشكل واضح، وتارة بشكل خفي. لقد رفضوا بذار قريش واستقراطيوىا 
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، الدعوة الإسلامية وقاوموىا، لأنها كانت تهددىم في مصالحهم الاقتصادية
بالدال والجاه، لأنهم كانوا يفكرون  (صلى الله عليو وسلم)وحاولوا إغراء النبي 

تفكتَا بذاريا، كل شيء لؽكن أن يباع ويشتًى حتى الأفكار والعقائد. ولدا رفض 
ىذا العرض التجاري وأصر على نشر الدعوة التي  (صلى الله عليو وسلم)النبي 

التف حولذا في البداية الفقراء والدستضعفون اضطهدوا فهاجر إلذ الددينة، ومن 
ىناك نظم الدسلمون أنفسهم وبدأت غزوات النبي التي استهدفت أول ما 
استهدفت ضرب الدصالح الاقتصادية لكفار قريش، فكانت الكمائن على القوافل 

ة القريشية. وعندئذ أحس كفار قريش واستقراطيوىا أنهم أصبحوا فعلا التجاري
مهددين بجد في مصالحهم الاقتصادية، وأحسوا أنهم أمام اختيارين: إما الإسلام 
وإما فقدان السيطرة الاقتصادية الدتمثلة يومئذ في التجارة. فاختاروا الإسلام، 

نون وكان منهم الدؤلفة بعضهم بحسن نية، وبعضهم بنفاق، فكان منهم الدؤم
قلوبهم. كانت ىناك قوة مادية )قوة قريش الاقتصادية( لد تهزمها غتَ القوة الدادية 
)العقيدة الإسلامية التي تغلغلت في صفوف الجماىتَ فأصبحت قوة مادية 

كانت أول حرب ىي   (صلى الله عليو وسلم)ومعنوية لا تقهر(. وبعد وفاة النبي 
لحملات التي نظمها أبو بكر الصديق ضد الأعراب حروب الردة. أى تلك ا

مانعي الزكاة. وىي ضريبة من أجل التضامن الاجتماعي، ضريبة على الربح ورأس 
الدال معا، ومنعها بسليو مصالح اقتصادية، والقيام بأخذىا بالقوة بسليو أيضا 

عام الذي الدصلحة الاقتصادية للدولة والمجتمع، علاوة على أنها جزء من التشريع ال
تستَ وفقو الدولة والذي يعتبر ركنا أساسيا من أركان الإسلام الخمسة. وحدثت 
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الفتنة الكبرى في عهد عثمان وكان المحرك لذا اقتصاديا. وتوالت الصراعات 
والنزاعات في عهد الأمويتُ والعباسيتُ وفي العصور التالية، وكان العامل 

ارة بشكل مكشوف وتارة بشكل الاقتصادي يلعب دوره في ىذه الصراعات ت
 .خفي

تاريخ الإسلام منذ قيام الإسلام إلذ اليوم تاريخ صراع بتُ الطبقات، تارة  
يكتسي ىذا الصراع صبغة اقتصادية اجتماعية وتارة يظهر بدظهر الصراع 
الأيديولوجي والنزاع بتُ الفرق. والدهم ليس ىذا الدبدأ الدنهجي، بل الدهم تطبيقو 

لدشخص والتقيد بدعطيات ىذا الواقع الدشخص. إذن ىناك نوع على الواقع ا
خاص من التطور لغب الكشف عن قوانينو. لغب أن نعطي للطبقات في التاريخ 
الإسلامي مضمونها الحقيقي الفعلي ونزن دور الصراع الطبقي للواقع التارلؼي لا 

الدور الذي عطي للدين لغب في ىذا المجال أن نطبقا لذذه النظرية أو تلك. بل 
حداث التاريخ الإسلامي ومسلسل تطوره. لقد امتزج الدين إيستحقو في 

الإسلامي بالواقع التارلؼي للشعوب الإسلامية في لستلف العصور، وأصبح من 
الدؤشرات الأساسية في ىذا الواقع، وسيكون التحليل مبتورا خاطئا بساما إن أغفلنا 

 .دوره في بيان ىذا الواقع التارلؼي

ستطرد الجابري قائلا: إن نظرية ابن خلدون في الدولة وأطوارىا إلظا بذد وي
لرال برققها، من حيث الدبدأ على الأقل، في التاريخ العربي الإسلامي لا خارجو. 
وابن خلدون لا يدعي عكس ذلك، ولكنو بالدقابل يوظف كل ذكائو ومعلوماتو 

لتحقق" داخل التجربة الحضارية لنظريتو تلك ليست فقط قابلة " ليبرىن على أن
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العربية الإسلامية بل أنها أكثر من ذلك تعبتَ عن جوىر الدولة كما عرفتها ىذه 
التجربة. ويهمنا ىنا، أن نعرض ولو بإلغاز لذلك "التحقق" أعتٍ التطابق الذي 
يقيمو ابن خلدون بتُ نظريتو في الدولة وبتُ الدولة العربية الإسلامية كما عرفها 

 .ريخالتا

لا يهتم ابن خلدون كثتَاً بنشأة الدولة في الإسلام النشأة الأولذ، أقصد 
دولة النبي والخلفاء الراشدين، فهو يعتبر قيامها وما سبقها أو رافقها من اجتماع  

من  (صلى الله عليو وسلم)كلمة العرب على الدين الجديد وما قام بو النبي 
من فتوحات...إلخ يعتبر كل ذلك من  غزوات وما بً في عهد الخلفاء الراشدين

"خوارق العادة"، أي من بصلة الأمور والحوادث التي لا بزضع لطبائع العمران 
و"قوانتُ" الاجتماع والتاريخ كما استقر بها الحال، بل ىي من الأمور التي تدشن 
مرحلة جديدة تكون بدثابة "نشأة مستأنفة". يقول في ىذا الشأن: "إن أمر الدين 

سلام كان كلو بخوارق العادة من تأليف القلوب عليو واستماتة الناس دونو، والإ
فلم لػتج إلذ مراعاة العصبية لدا شمل الناس من صبغة الانقياد والإذعان وما 
يستفزىم من تتابع الدعجزات الخارقة والأحوال الإلذية الواقعة والدلائكة الدتًددة التي 

ة والدلك والعهد والعصبية وسائر ىذه الأنواع دىشوا من تتابعها فكان أمر الخلاف
مندرجاً في ذلك القبيل أي غتَ خاضعة لفعل العصبية وحدىا بل لقد كان الدور 

 ( ٚٔ)."الأساسي فيها للعقيدة

ىذا عن فتًة النبوة وعهد الخلفاء الأربعة، أما بعد ذلك أي "لدا الضسر 
الرجال السادة( الذين  ذلك الددد بذىاب تلك الدعجزات بٍ بفناء القرون )=
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شاىدوىا فقد استحالت )= برولت وتغتَت واضمحلت( تلك الصبغة قليلاً 
قليلًا وذىبت الخوارق وصار الحكم للعادة كما كان"، أي صارت الأمور بذري 

حسب ما تقتضيو طبائع العمران، فتحولت السيادة والدلك إلذ العصبية التي  
  (ٛٔ)صدر الإسلام: عصبية بتٍ أمية. كانت أقوى في الجاىلية وظلت كذلك في

وىكذا.. فالدولة في الإسلام لد تتخذ وضعها الطبيعي، أي لد تقم  
كدولة على مقتضى طبيعة العمران، إلا مع معاوية. ففي زمن ىذا الأختَ "كانت 

الوازع الديتٍ قد ضعف  -وكان -العصبية قد أشرفت على غايتها من الدلك 
"بٍ اقتضت طبيعة الدلك الانفراد  (ٜٔ)ني والعصباني"...واحتيج إلذ الوازع السلطا

بالمجد واستئثار الواحد بو، ولد يكن لدعاوية أن يدفع ذلك عن نفسو وقومو فهو 
أمر طبيعي ساقتو العصبية بطبيعتها واستشعرتو بنو أمية. ولو بضلهم معاوية على 

د بو( لوقع في افتًاق غتَ تلك الطريقة وخالفهم في الانفراد بالأمر )أي لو لد ينفر 
الكلمة التي كان بصعها وتأليفها أىم عليو من أمر ليس وراءه كبتَ لسالفة" لأمر 
الدين، وقد بقي الدين مع ذلك قائما مصوناً، كما بذل الخلفاء الأمويون جهدىم 

  (ٕٓ)في نصرتو والعمل بو.

فة ويضيف ابن خلدون قائلًا: "فصار الأمر إلذ الدلك وبقيت معاني الخلا
من برري الدين ومذاىبو والجري على منهاج الحق ولد يظهر التغتَ إلا في الوازع 
الذي كان دينياً بٍ انقلب عصبية وسيفاً. وىكذا كان الأمر لعهد معاوية ومروان 

و. بٍ أبنائوابنو عبد الدلك والصدر الأول من خلفاء بتٍ العباس إلذ الرشيد وبعض 
لا رسمها، وصار الأمر ملكاً بحتاً وجرت طبيعة ذىبت معاني الخلافة ولد يبق إ
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التغلب إلذ غايتها واستعملت في أغراضها من القهر والتغلب في الشهوات 
  (ٕٔ)والدلاذ".

الذي  "وبالجملة فالدولة العربية الإسلامية لد تكن دولة "الدلك الطبيعي
"الدلك ىو بضل الكافة على مقتضى الغرض والشهوة" وحسب، ولا كانت دولة "

السياسي" الذي "ىو بضل الكافة على مقتضى النظر العقلي في جلب الدصالح 
الدنيوية ودفع الدضار" فقط، ولا بقيت كما كانت عند نشأتها دولة "الخلافة" التي 
ىي "بضل الكافة على مقتضى النظر الشرعي في مصالحهم الآخروية والدنيوية 

ة العربية الإسلامية مزلغاً بتُ الدلك وإلظا كانت الدول (ٕٕالراجعة إليها"...)
الطبيعي والدلك السياسي والخلافة الدينية فكانت "قوانينها إذن لرتمعة من أحكام 
شرعية وآداب خلقية وقوانتُ في الاجتماع طبيعية وأشياء من مراعاة الشوكة 

وبعبارة أخرى إن الدولة العربية الإسلامية كانت في  (ٖٕ،)والعصبية ضرورية"
رىا، أعتٍ في ىيكلها وتركيبها وديناميتها الداخلية، دولة "طبيعية" دولة جوى

  (ٕٗ)الشوكة والعصبية، أما مظاىرىا فكانت دينية بهذه الدرجة أو تلك.

والاستنتاجات التي استنتجها نصر أبو ألا يفهم من ىذه الآراء  نبغييف
 في اختيار نظام تعطيل الدين والشريعة الإسلامية ماأمثالذلزمد أركون و زيد و 

لغب أن يكون نظام الحكم في دولة بل اجتماعي قائم على الدادة فحسب. 
مسلمة مرتبطا بالقيم والأعراف ذات صبغة دينية، وملائما لطبيعة الدولة 
الإسلامية لتكون الدوازين الاجتماعية معتدلة، فهناك فرق بتُ تأويل الدين من 

، لأن سياسة والعقيدة السياسة من الدين أجل الأغراض والدصالح السياسية وبذريد
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لبقيت سياسة جنكيز خان وىلاكو خان والعقيدة الدولة إذا بذردت من الدين 
 يعتٍ سياسة الظلم والعدوان.

  



 م5105الضاد/                آراء متناقضة في مسألة الخلافة أو الدولة الإسلامية

25 

 المراجع والمصادر

نصر حامد أبو زيد )دكتور(: الخطاب والتأويل، الدركز الثقافي العربي، الطبعة الأولذ، بتَوت، عام  .0
 ٘م، ص: ٕٓٓٓ

 ٕٓٔ-ٜٔٔالدرجع السابق، ص:  .5
 ٗٚٔ-ٖٚٔالدرجع السابق، ص:  .3
 ٘ٚٔالدرجع السابق، ص:  .4
  ٖٔٔ-ٜٕٔص:  ،السابق الدرجع .5
 ٖٕٔٔٔٗم، ص:ٜٛٙٔ عام القاىرة: دار الكاتب العربي،مد عمارة: بصال الدين الأفغاني، لز .6
، دار "الإسلاميفي التاريخ  ون "العصبية والدولة: فكر ابن خلد)دكتور( لزمد عابد الجابري .7

 مٜٔٚٔالثقافة، الدار البيضاء، 
الطبري تاريخ الرسل والدلوك، برقيق: لزمد أبو الفضل إبراىيم، الطبعة الرابعة، دار الدعارف،  .8

 ٕٕٛ، ص: ٗج 
 عام بتَوت، الأولذ، الطبعة العربي، الثقافي الدركزالخطاب والتأويل، (: دكتور) زيد أبو حامد نصر .9

 ٘ٙٔ-ٗٙٔص:  م،ٕٓٓٓ
 ٔٚٔ، ص: الدرجع السابق  .01
 ٙ٘ٔ، ص: الدرجع السابق  .00
: عبد الربضن بدوي، القاىرة، الدار القومية للطباعة حامد الغزالر: فضائح الباطنية، برقيق أبو  .05

 ٖ-ٕم، ص: ٜٗٙٔ عام والنشر،
 بتَوت، الأولذ، الطبعة العربي، الثقافي الدركزنصر حامد أبو زيد )دكتور(: الخطاب والتأويل،   .03

 ٖ٘ص:  م،ٕٓٓٓ عام
أبو حامد الغزالر: فضائح الباطنية، برقيق: عبد الربضن بدوي، القاىرة، الدار القومية للطباعة   .04

 ٚٚٔ-ٙٚٔم، ص: ٜٗٙٔوالنشر، عام 
 ٜٚٔ-ٛٚٔالدرجع السابق، ص:   .05
 ٜٙٔص:  السابق، الدرجع  .06



 م5105الضاد/                آراء متناقضة في مسألة الخلافة أو الدولة الإسلامية

26 

م، ٜٜٔٔالعربي، بتَوت، لزمد عابد الجابري: التًاث والحداثة، الطبعة الأولذ، الدركز الثقافي   .07
  ٕٕ٘ص: 

القاىرة،  ، لجنة البيان العربي،ٕأبو زيد عبد الربضن: الدقدمة، برقيق: عبد الواحد وافتُ ج    .08
 ٙ٘٘ص: م، ٜٛ٘ٔ

 ٗ٘٘، ص: ٕج  ،السابق الدرجع  .09
 ٗٗ٘، ص: ٕج  ،السابق الدرجع  .51
 ٛ٘ٗ ، ص:ٕج  ،السابق الدرجع  .50
 ٛٔ٘، ص: ٕج  ،السابق الدرجع  .55
 ٕٔٚ، ص: ٕج  ،السابق الدرجع  .53
م، الدركز الثقافي العربي، ٜٜٔٔلزمد عابد الجابري )دكتور(: التًاث والحداثة، الطبعة الأولذ،   .54

 ٕٕٚ-ٕٕ٘بتَوت، ص: 


